O Justo Combate:
reflexdes sobre relagbes raciais e desenvolvimento
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“Amor é tema tdo falado. Mas ninguém seguiu, nem cumpriu a
grande lei. Cada qual ama a si proprio. Liberdade, igualdade.
Onde estdo? N&o sei” (Filosofiado Samba — Candeia)

1. Introducéo

O presente artigo objetiva uma reflex&o sobre os didlogos existentes entre os temas do
desenvolvimento econdmico e das relagdes raciais no Brasil contemporaneo. O atual esforgo,
portanto, corresponde a continuidade de um estudo que o autor dessas linhas vem fazendo ha
mais tempo, procurando entender o modo pelo qual as ciéncias econdmicas brasileiras
interagem com o modelo local de contatos entre pessoas de ragas/cores distintas e as sequielas
do racismo e da discriminacdo racial ndo somente sobre suas vitimas, 0s negros e indigenas,
mas para o pais no seu conjunto (PAIXAO, 20053, 2005b).

A relevancia desse tipo de reflexdo para os dias hodiernos deve ser bastante precisada.
Desde os anos 1980 o discurso desenvolvimentista brasileiro vem passando por uma severa
crise. Os motivos dessa crise sdo variados. De todo modo, e aqui e referéncia a Celso Furtado
(1974) é obrigatdria, é inequivoco que a partir do Milagre Econdémico, em grande medida, o
debate sobre o desenvolvimento econémico brasileiro transitou das dividas sobre se seriamos
ou nédo gabaritados ao progresso, indo na diregdo do tipo de modelo de desenvolvimento que
haviamos adotado. A concentracdo de renda e da terra, os padrdes culturais de consumo
importados dos paises mais avangados, os danos a0 meio-ambiente, o crescimento
desordenado das Metrépoles, entre outras mazelas, ensinaram a importancia de refletirmos
sobre a qualidade do préprio crescimento econdémico que, por S mesmo, deixava de guardar
um valor intrinseco. Ou antes, a necessidade de um novo modelo de desenvolvimento
tornava-se indissocidvel de um projeto alternativo de pais, projeto esse cujas variaveis ndo
poderiam ser mais mensurados unicamente, ou primordialmente, por aspectos econdmicos e
financeiros, outrossim, dialogando com vetores politicos, sociais, culturais ambientais e,
mesmo, éticos.

Alternativamente, a partir do Milagre, uma das questdes mais relevantes a ser
compreendida era justamente os motivos pelos quais, desde a Independéncia, os processos de
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tradicionais hierarquias sociais. Retornando aos termos classicos de Florestan Fernandes
(1976; 2000 [1974]), a Revolugdo Burguesa no Brasil se dera sem sobressaltos
revolucionarios, tal como na Gra-Bretanha, dos puritanos, e na Franga, dos jacobinos. Antes,
a0 longo de nossa histéria, 0s novos setores emergentes de nosso pais (diversas fragdes
burguesas originadas dos renovados periodos de modernizacdo, setores médios, novas seitas
religiosas, intelectuais) ao invés de servirem como elementos de ruptura em relagcdo as antigas
classes dirigentes se constituiram em sujeitos convergentes & mesmas: assim, triste vaticinio
do antigo mestre, a sociedade brasileira acabara evoluindo por circuitos fechados.

De qualquer maneira, dessa Ultima reflexdo encontramos os proprios busilis que
animam o presente artigo. Ou segja, uma vez considerando-se as seculares dificuldades de
nosso pais em forjar a associagdo virtuosa entre modernizacdo econdmica e democratizagdo
social, nos perguntamos: quais foram os mitos e utopias que animaram o longo ciclo de
modernizac8o da sociedade brasileira que se prolongou da década de 1930 a de 1970? Até que
ponto os problemas derivados do capitalismo a brasileira, de algum modo, ndo seriam
identificaveis desde as antigas teorizagdes provenientes de nossa dlite intelectual em sua
angustia em prol de um pais moderno? Seria factivel que viéssemos a construir propostas
aternativas de desenvolvimento mantendo as reflexdes sobre o modelo de relacOes raciais
praticado no Brasil a margem de todo o debate? Enfim, essas sdo as perguntas mestras da

atual contribuicéo.

2. Economia e Relagdes Raciais: apontamentos gerais de vinculos

Uma superficial leitura dos temas que, afinal, so tratados pela teoria econdmica quica
sugira a desautorizagdo da associacdo entre o tema do desenvolvimento econdmico e o das
relagdes raciais. No caso da teoria neocléssica, a mera defini¢do da economia como a ciéncia
que trata da alocacdo eficiente de recursos escassos com finalidades aternativas, ja a
colocaria distante de um assunto que nem sempre é passivel de ser compreendido mediante o
puro plano das acOes estratégicas no aspecto material e financeiro (aqui, evidentemente,
importando para o debate o conceito classico do soci6logo Max Weber 1996 [1922)]),
englobando em grande medida aspectos. histéricos, culturais, psicolégicos e, mesmo,
psiquiatricos. A teoria marxista, por outro lado, que aparentemente poderia ser mais aberta
para semelhante inflexdo, igualmente mostrou-se hegemonicamente refratéria para aquela
sorte de estudos, tendo em vista a primazia existente no interior dessa tradicdo das
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econdmico e as contradigdes entre o capital e o trabalho. Assim, para além da historiografia
econdmica, 0 aporte marxista vem denotando pouco interesse no estudo de assuntos
reportados as relagdes entre grupos étnicos e raciais, questdes essas tidas por varios autores
como epifenoménicas. Finalmente, no seio de outras vertentes — keynesiana, schumpeteriana,
neo-ricardiana e mesmo a cepalina -, a existéncia de inflexdes que remetam aquele tema é
virtualmente nulo.

N&o obstante, seria um equivoco desprezarmos os estudos existentes no seio do
pensamento econdmico que puseram em tela a problematica das relagfes raciais. Mais uma
vez vamos nos deter em alguns exemplos das duas das principais correntes de pensamento em
economia: as tradi¢des neoclassica e marxista.

No caso da corrente marginalista, ainda que ndo hegemonica, existem diversos estudos
que trataram do tema da discriminag&o, inclusive énica e racial, no mercado de trabalho e no
acesso aos servigos publicos. Essas leituras se filiam a teoria do capital humano e, quando da
interpretacdo dos principais determinantes das desigualdades sociais ou salariais, apesar de
em geral conferirem maior importancia & posse de capitai s pessoais como a escolaridade ou 0s
anos de experiéncia na profissdo, acabam igualmente reconhecendo o peso dos determinantes
discriminatorios sobre as trajetdrias ocupacionais e de remuneracdo dos individuos vinculados
as coletividades usualmente discriminadas como as mulheres, negros, indigenas e demais
grupos étnicos (C.f. EHRENBERG & SMITH, 2000 [1994]). No Brasil, o pioneiro dessa
sorte de interpretagcdo foi Nelson do Valle Silva (1980, 1992), posteriormente acompanhado
por autores como Soares (2000).

Do mesmo modo, ao se analisar a tradigéo marxista, encontramos diversos autores que
entenderam o racismo e a discriminag8o racial como estruturais ao sistema capitalista: Oliver
Cox, Jean P Sartre, Franz Fannon, Herbert Blaumer, Paul Baran e Paul Sweezy. Resgatando a
contribuicdo de intelectuais marxistas brasileiros também podemos mencionar Lebncio
Basbaum e Florestan Fernandes (C.f. BUONICORE, 2005). De resto, a necessidade de uma
reflexdo mais detida sobre o papel do racismo no interior das sociedades capitalistas torna-se
uma imperiosa exigéncia, no minimo por ser essa a ideologia mestra do colonialismo e do
imperialismo. Como menciona Eric Hobsbawm (1988 [1977]:135), argumentando sobre a
expansdo do sistema capitalista pelo mundo na segunda metade do século XI1X: “(n)a ‘luta
pela existéncia’ que forneceu a metafora basica do pensamento econémico, politico, social e
biologica do mundo burgués, somente os ‘mais capazes sobreviveriam, sendo sua
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Para além desse conjunto de contribui¢des, é igualmente relevante tentarmos entender
as influéncias da concepgdo racidista, proveniente da antropologia fisica, no interior das
ciéncias econdmicas. Na verdade, por motivos de algum modo j& apresentados acima,
raramente as diversas linhagens do pensamento classico deixam transparecer aquela sorte de
influéncias. De todo modo, quando é factivel identificarmos os seus elos, acabamos nos
deparando com evidéncias de carater um pouco mais desconcertante.

Sem a pretensdo de esgotar 0 assunto nesse breve espaco, podemos comegar citando 0
mestre da tradi¢do neoclassica, Stanley Jevons, que em seu “ A Teoria da Economia Poalitica”,
refletindo sobre afinal quem seria o individuo gabaritado ao célculo econdémico racional, ndo
teve maiores pudores a0 colocar a margem dessa possibilidade os africanos e seus
descendentes. Assim, apds refletir sobre o problema do trade-off entre o lazer e o labor, tendo
em vista as recompensas monetérias e materiais envolvidas nesta escolha, 0 economista nos
revela: “(é) evidente que problemas deste tipo dependem muito da indole da raca. Pessoas de
temperamento enérgico acham o trabalho menos penoso que seus camaradas e, se elas sdo
dotadas de sensibilidade variada e profunda, nunca cessa seu desejo de novas aquisi¢oes.
Um homem de raca inferior, um negro, por exemplo, aprecia menos as posses, e detesta mais
o trabalho; seus esforgos, portanto, param logo. Um pobre selvagem se contentaria em
recolher os frutos quase gratuitos da Natureza, se fossem suficientes para dar-lhe sustento; é
apenas a necessidade fisica que leva ao esfor¢o. O homem rico na sociedade moderna esta
aparentemente suprido com tudo que ele pode desgjar e, no entanto, freqlientemente trabalha
por mais sem cessar” (JEVONS, 1983 [1871]:116).

Dessa passagem, rara, rarissima, em se tratando de um texto na area da economia,
podemos depreender uma importante possibilidade analitica contida na tradicdo utilitarista.
Ou sgja, se é bem verdade que a ética hedonista, fundada no calculo microeconémico e no
ethos da competéncia individual, proclama a relevancia da agdo estratégica voltada as
finalidades, cabe salientar que tal capacidade seria ingenitamente infactivel aos geneticamente
inferiores, esses se contentando em viver, alegremente, recolhendo os frutos gratuitos da
natureza. E realmente dificil saber até que ponto tal compreensio era acompanhada pelos
demais autores da tradic&o marginalista, muito embora ndo seja surpresa o fato de que aquele
idedrio racializado ndo estivesse longe do pensamento cientifico médio da segunda metade do
seculo X1X (C.f. SCHWARCZ, 1993).

Quando estudamos a tradigdo marxista, de fato ndo chegamos a encontrar nenhuma
formulagdo semelhante aguela mencionada ha pouco proveniente do marginaista Stanley
Jevons. Pelo contrério, no Capitulo XXIV do Livro | de “O Capital”, quando tratou do tema



da acumulaggo primitiva de capital, Marx deixou evidente sua condenagdo a0 Processo
espoliativo vivido pelos africanos, indigenas e outros povos no processo de formagdo do
sistema capitalista. Todavia, a partir de algumas breves passagens podemos ver que mesmo o
velho revolucionério alem&o ndo se mostrou plenamente infenso aos termos provenientes da
antropologia fisica. Assim, em sua obra maior, abordando o tema da produtividade e da
intensidade do trabalho, o filésofo comentaria. “Abstraindo-se a forma mais ou menos
desenvolvida da producéo social, a produtividade do trabalho do trabalho permanece ligada
a condicOes naturais. Todas elas podem reduzidas & natureza do homem, como raca etc, e a
Natureza que o rodeia” (MARX, 1984 [1871]: 108)%. E importante salientar que Karl Marx
ndo chegou a propriamente a reproduzir as concepgdes mais rudes dos antropdlogos fisicos
acerca da diversidade dos tipos humanos. Porém, essa passagem ndo deixa de ser ilustrativa,
sugerindo as influéncias, mesmo para aquele autor, daguele modo, racidlista, de
entendimento, que acaba por associar as pessoas de diferentes aparéncias as distintas
capacidades fisicas e intelectuais.

Essas breves passagens visam t&o-somente mostrar que as relagdes entre 0 pensamento
econdmico e as teorizagbes provenientes do campo da antropologia (fisica e cultural),
especialmente no ambito dos estudos sobre relacles raciais, podem ser mais fortes do que
tradicional mente se costuma supor.

Dessa forma, podemos ver que se é verdade que o tema das relacOes raciais ndo foi
debatido & exaust&o no interior dos escritos dos autores vinculados as distintas correntes de
pensamento econdmico, por outra via, tais possibilidades analiticas ndo somente existem,
como ainda demandam um amplo esforco no sentido de um pleno aprofundamento. Do
mesmo modo, essa questdo ganha um colorido especial no pensamento econdmico dos paises
periféricos ao sistema capitalista mundial, especialmente a América Latina, e o Brasil.

Nessa &rea geogréfica do Mundo, as reflexdes acerca da relagdo entre a antropologia

fisica e cultura e o pensamento econdmico, ou, mais precisamente, 0 desenvolvimento

2 Na continuidade daguele trecho Marx (Idem:108-109) ainda salientaria “ (n)ao é o clima tropical com sua
exuberante vegetacdo, mas a zona temperada, a patria do capital. Nao é a fertilidade absoluta do solo, mas sim
sua diferenciagéo,a multiplicidade de seus produtos naturais que constitui a base natural da divisdo social do
trabalho e estimula 0 homem, pela mudanca das condic¢Oes naturais, dentro das quais ele reside, a multiplicacdo
de suas proprias necessidades, capacidades, meios de trabalho e modo de trabalho. A necessidade de controlar
socialmente uma forca natural, de administra-la, comecando por apropria-la ou domina-la mediante obras
feitas pela mao do homem, desempenha papel decisivo na histéria da indUstria”. Na verdade esse trecho ndo
deixa de ser igualmente desconcertante trazendo para o interior da obra maxima do revolucion&rio aleméo uma
inflexdo determinista do ponto de vista geografico, mormente pensando-se as questdes referentes ao
desenvolvimento econdmico. Essa passagem mais uma vez ilustra as influéncias que o discurso cientifico
europeu da segunda metade do século XI1X, em seus aspectos positivos e negativos, tinha sobre Marx e seu
companheiro Engels. Definitivamente, passagens ndo nos parecem meros detalhes na obra desses autores.



socioecondmico; também estiveram presentes, conguanto, mais uma vez, nem sempre seus
termos tenham sido devidamente explicitados. Para que possamos, portanto, entender como
esse debate foi sendo processado em nosso contexto, devemos necessariamente voltar a
alguns autores classicos do pensamento social brasileiro, mormente os identificados com a

matriz identificada como culturalista

3. Interpretagdes do Culturalismo Brasileiro Sobr e as Relagbes Raciais

Talvez como em nenhum outro lugar do Mundo, em nosso pais, 0 pensamento
antropol 6gico culturalista tenha sido mobilizado instrumentalmente, por nossa elite politica e
intelectual, afavor do desenvolvimento econdémico nacional e a constru¢éo do nation-building
brasileiro (C.f. PEIRANO, 1981). Para que possamos entender como esse processo foi sendo
construido é razoavel que resgatemos 0s argumentos originais de alguns pensadores da matriz
culturalista brasileira

O fato é que passado o secular periodo do escravismo, entre os anos 1890 e 1920, a
elite brasileira, em termos ideol 6gicos, se debateu com a angustia quanto as origens genéticas
mesticas de nosso povo e de sua capacidade de servir de base para o0 tédo sonhado
desenvolvimento econémico, politico e cultural. Em outras palavras, balizados na
interpretacdo racialista, posta as origens mesticadas do povo brasileiro, seriamos
definitivamente incapazes ao desenvolvimento e ao progresso. De fato, Roberto da DaMatta,
apontou que até a década de 1930, década em que foi publicado Casa-Grande & Senzala, “se
falava do Brasil através de uma linguagem paramédica” (1987:6).

Portanto, a linguagem paramédica usada para o entendimento dos problemas
brasileiros, dialogava justamente com o paradigma originado no campo da antropologia fisica
na Europa da segunda metade do século X1X, mas que até o final da Segunda Guerra Mundial
ainda guardava certa primazia no interior das teorias sociais (C.f. CHOR MAIO, 1997). Um
dos principais nomes dessa perspectiva em nosso pais veio a ser o do médico maranhense,
radicado na Bahia, Raimundo Nina Rodrigues. Esse autor, cuja obra foi especialmente
influente no periodo posterior a Abolicdo, teoricamente influenciado pela matriz discursiva
hegemdnica no ambiente intelectua europeu de meados do seculo X1X, passou a aplicar de

forma sistemética o conhecimento do racialismo cientifico® aos estudos da medicina social, da
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medicina legal, da criminologia e o estudo da cultura negra (CHOR MAIO, op cit,
SCHWARCZ, 1995 [1993]; CORREA, 1998, SILVA JR, 1998).

O aporte racialista acredita que exista uma nitida diferenciagdo entre os seres humanos
de aparéncias fisicas distintas, agrupando-os em subespécies do homo-sapiens. Desse modo,
essa corrente entende que, em conformidade com cada raca, é possivel definir o caréter, a
personalidade, bem como os atributos morais e culturais de cada individuo e de suas
respectivas coletividades. Por esse motivo, no interior desta forma de percepcéo da realidade,
haveria uma radical associagdo entre raga, etnia e cultura Ou segja, os padrdes culturais eram
considerados fungdo da etnia/raca e essa determinava, como lei de bronze, o modo de ser de
cada individuo pertencente aos distintos grupos raciais. Estas ragas, por sua vez, seriam
hierarquizaveis de modo que, para cada estagio cultural e civilizatério alcangado por um
povo, isto poderia ser visto como indice de sua capacidade mental, moral e fisica. A tradigdo
socia darwinista, assumida por Nina Rodrigues, tende a perceber as relagtes entre as ragas
baseadas em um natural processo de competicdo pelo usufruto dos recursos naturais. Assim,
de acordo com este aporte, neste processo competitivo araga superior, ou seja, a branca, sairia
vitoriosa, 0 que a permitiria 0 comando sobre as demais (C.f. CORREA, op cit;
SCHWARCZ, op cit)*.

De acordo com essa concepcdo, as ragas, caso mantidas separadas, ndo representariam
um necessdrio fator de atraso, tendo em vista que, ao longo do tempo, no processo de
competicdo natural, essas tenderiam a serem postas sob controle ou eliminadas. Mas, para que
iSSO pudesse ocorrer, seria necessario que estes estoques remanescessem apartados, nos locais
mai s apropriados as suas distintas naturezas. Segundo este mesmo ideério, o tipo hibrido seria
naturalmente degenerado e inconfidvel, incorporando a pior das qualidades das ragas das duas
pessoas que o teria gerado. Comparando a0 mundo animal, na concepgdo racialista, seria
como se 0 mestico, humano, fosse semelhante ao cachorro vira-lata, digamos fruto do
cruzamento de um poodle com um doberman. Ora nesse Ultimo caso, podemos ter um bicho

de comportamento por vezes décil, como o primeiro, ou bravo, como o segundo. Todavia,

* Nina Rodrigues chegou a alimentar certa simpatia por algumas expressdes artisticas provenientes da cultura
afrodescendente, identificando nas mesmas uma arte genuina. Quer dizer, genuina para os padrdes de um grupo
considerado racialmente inferior e incapacitado para atingir niveis mais sofisticados de complexidade mental,
emocional e artistica: “(0)s frutos da Arte negra ndo poderiam mais do que documentar, em pegas de tal valor
etnografico uma fase do desenvolvimento da cultura artistica. E, medidas por este padrao, revelam uma fase
relativamente avancada da evolugdio do espirito humano. E j& a escultura em toda a sua evolugio, mesma na
sua feicao decorativa, do baixo-relevo a estatuaria. As vestes sdo ainda grosseiras porque as idéias nao tem a
precisa nitidez;, os sentimento e a concepgdo estdo ainda pouco definidos, mas no fundo ja se encontra a gema
que reclama polimento e lapidacdo” (NINA RODRIGUES: 1932 [1977]:169-170).



como saber qual serd o comportamento padréo desse anima? Como poderiamos prever seus
atos?

Assim, voltando a0 mundo dos humanos, dada a pronunciada taxa de mesticagem
presente no seio da populagdo brasileira, Nina Rodrigues nutria grande pessimismo em
relacdo ao futuro de nosso pais. Tal processo, ao olhar do médico maranhense, faria com que
estoques raciais inferiores contaminassem O sangue europeu que corria nas veias dos
brasileiros brancos. A populagéo brasileira, entdo, estaria fadada a inevitdvel degenerescéncia
biologica, moral e psicolégica. Assim, ao longo da segunda metade do século XIX até a
primeira década do XX, os estudos dos médicos ligados a tradicdo de Nina Rodrigues,
deixaram de voltar-se estritamente para as doengas nelas mesmas, passando a se direcionar
para aquilo que julgavam ser 0s seus vetores, ou seja, os individuos das racas de baixo escol
genético, especialmente, os erréticos mesticos (C.f. SCHWARCZ, op cit, CORREA, op cit).

Por este motivo, a proposta de Nina Rodrigues trilhou no sentido de aproximar a
medicina da criminologia, naquilo que veio a formar o campo da medicina legal. E dada a
importéncia desse personagem no interior dos estudos criminoldgicos em nosso pais ndo se
deve desdenhar a influéncia que o mesmo teve no seio de nossa elite. Tal como observou
Schwarcz (op cit:211): “(e)ra por meio da medicina legal que se comprovava a especificidade
da situacdo ou as possibilidade de ‘uma sciencia brasileira’ que se detivesse nos casos de
degeneracdo racial. Os exemplos de embriaguez, alienagéo, epilepsia, violéncia ou
amoralidade passavam a comprovar os modelos darwinistas sociais em sua condenagdo do
cruzamento, em seu alerta & ‘imperfeicdo da hereditariedade mista’”.

Ao longo do século XX as interpretagdes sobre as multiplas diferencas entre os seres
humanos passaram por uma importante transicdo. Assim, as explicagbes que recorriam as
determinagdes bioldgicas foram sendo paulatinamente substituidas no plano tedrico por
vetores psicologicos e culturais. Na tradicdo culturalista brasileira, um dos mais inclitos
autores representante dessa nova concepcdo veio a ser o médico e antropdlogo alagoano
Arthur Ramos.

Ao longo da histéria 0 nome de Arthur Ramos ficou indelevel mente ligado & chamada
Escola Nina Rodrigues de estudos sobre os padrdes culturais dos negros. De todo modo, é
importante salientar que Ramos, na andlise dos males que afligiam a populagéo brasileira, ao
contrério do médico maranhense, propds a mudanca do conceito de raga para cultura como
matriz explicativa bésica do nosso modo de ser coletivo: “(s)e substituirmos na obra de Nina
Rodrigues, os termos biol 6gicos de RACA E MESTICAMENTO pelas no¢es de CULTURA E



ACULTURACAO, as suas concepgdes adquirirdo completa e perfeita atualidade” (RAMOS,
1962 [?]:57, caixa alta de Ramos).

Analisando-se de forma comparada ao aporte de Nina Rodrigues, podemos encontrar
alguns avangos na perspectiva de Arthur Ramos. O principal: ter relido os problemas
nacionais a luz do referencial cultural e ndo mais bioldgico. Assim, ao contrario das mazelas
provenientes dos genes, que seriam supostamente eternos, os provenientes da cultura seriam
ateraveis mediante processos que gerassem a mudanca de antigos habitos sociais herdados.
De todo modo, denegando fortemente o caréter progressista de sua interpretacdo, naleitura de
Arthur Ramos, a via por exceléncia para a modernidade por parte de nosso pais passava pela
chave da aculturacdo. Qual o problema desse tipo de leitura?

Ramos, operando com um conceito de cultura ancorado nos instrumentos tedricos do
psicdlogo francés Levy Bruhl, considerava as coletividades indigenas e, especialmente,
negras, seriam portadoras de uma mentalidade pré-légica. Assim, o argumento do médico
baiano apenas reproduzia, com argumentos culturais, aguilo que o economista Jevons
afirmava, fundamentado na genética. Ou seja, a influéncia cultural herdada dos aportes
culturais ndo europeus gerava uma permanente incapacidade coletiva para ag@o estratégica
voltada & obtencéo de finalidades: “ (a) nossa mentalidade coletiva ndo est4 ainda preparada
para compreender a verdadeira nogdo de causalidade. Acha-se impregnada de elementos
misticos pré-logicos, herdados na maior parte da magia e da religido negro-fetichistas,
transportadas da Africa para ca” (RAMOS 1988: [1934]:297).

Dessa forma de entendimento podemos depreender que, enquanto povo, portariamos
uma enorme incapacidade de incorporarmos coletivamente o modo cartesiano, 10gico
dedutivo, de pensamento. Dito em outras palavras, se para Nina Rodrigues o problema
nacional brasileiro residiria em nossas origens raciails e no cruzamento entre essas, para
Arthur Ramos, 0 6bice ao nosso progresso estaria reportado as formas culturais originais (pré-
|6gicas) de formacdo de nosso povo, provenientes dos stocks negros e indigenas (e mesticos
resultantes) ainda marcantes no nosso modo de ser. Por conseguinte, a via por exceléncia para
0 progresso deveria passar pela radical reconstrucdo dos nossos hébitos coletivos, tidos como
refratarios ao progresso econdmico e politico. Assim, considerava-se que os indelével's tracos
formadores de nossos habitos, originérios das culturas inferiores, negras e indigenas, seriam
desprezivels nessa eventual futura formacdo. Em suma, caso persistissemos em ser o que
sempre teriamos sido (lascivos, ludicos, fetichistas), estariamos impossibilitados ao

desenvolvimento. Portanto, a mesticagem somente poderia ser deixada de ser vista como um



problema dentro da chave aculturativa, onde ocorreria a plena incorporagdo do modo de ser

tipicamente racional do mundo ocidental.

4. Democracia Racial: umarevolugéo freyriana?

Anténio Candido, em artigo muito significativo, aponta que Casa Grande & Senzala,
de Gilberto Freyre; Raizes do Brasil, de Sérgio Buarque de Hollanda e; Formac&o do Brasil
Contemporaneo, de Caio Prado Jr; formaram a triade fundamental que alimentou o sopro de
radicalismo intelectual que eclodiu no periodo posterior & Revolugdo de 1930. Deste modo,
segundo o autor, paratodas as pessoas de sua geragao “ os trés autores citados foram trazendo
elementos de uma visdo do Brasil que parecia adequar-se ao nosso ponto de vista. Traziam a
denincia do preconceito de raca, a valorizagdo do elemento de cor, a critica dos
fundamentos ‘patriarcais e agrarios, o discernimento de condigdes econbmicas, a
desmistificag@o daretorica liberal” (CANDIDO, 1995 [1967]:11).

Outro autor que ndo deixa davida quanto a importancia do legado de Gilberto Freyre
para 0 moderno modo identitdrio do brasileiro vem a ser Hermano Vianna. Assm o
pesquisador, filosofando sobre aguilo que supde ser o mistério do samba, relata que: “(0)
mistério da mesticagem (incluindo a valorizagdo do samba como musica mestica) tem, para
0s estudos sobre 0 pensamento brasileiro, a mesma importancia e a mesma obscuridade do
mistério do samba para a histéria da misica popular no Brasil. Como pdde um fenémeno, a
mesticagem, até entdo considerada a causa principal de todos os males nacionais (via teoria
da degeneracéo), ‘de repente’ aparecer transformado, sobretudo a partir do sucesso
incontestavel e inquestionavel de Casa-grande & senzala, em 1933, na garantia de nossa
superioridade cultural e mesmo de nossa superioridade de ‘civilizagdo tropicalista’?”
(VIANNA, 1995:31).

Tendo em vista tdo significativos relatos, ndo ha motivos para duvidarmos da
importancia da matriz culturalista, e, especial, de Gilberto Freyre, na constituicdo do moderno
projeto de pais. Portanto, ndo hd como se entender esse Ultimo aspecto sem que entremos no
mérito das principais formulagbes do socio-antropdlogo pernambucano.

Além do antropdlogo alemd Franz Boas, a grande inspiracdo do socidlogo
pernambucano fora o jurista sergipano Silvio Romero, esse, contempordneo a Nina
Rodrigues. Assim como a Escola Nina Rodrigues fora reivindicada por Arthur Ramos, a
Escola do Recife, de Silvio Romero, igualmente o foi por Gilberto Freyre. Na verdade, se

desconsiderarmos as mas apreciacdes do literato sergipano contra os indigenas e 0s negros,
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explicitamente citados como geneticamente inferiores aos brancos; talvez possamos afirmar
gue a obra de Freyre sgja tdo-somente um aprofundamento da obra de Romero.

Segundo Silvio Romero, com o fim do tréfico de escravos, com a progressiva extingdo
dos silvicolas e com a mesticagem; os brancos, estoque racial mais forte, progressivamente
prevaleceriam demograficamente no Brasil. E justamente aqui reside a diferenca de Romero,
e, mais tarde, Freyre, em relagdo aos autores que viam a mesticagem apenas como danagdo
(genética e/ou cultural). Segundo Romero, o processo caldeador seria de fundamental
importancia para a adaptagc@o aos tropicos dos descendentes de europeus. Assim, 0 processo
civilizatério brasileiro teria como vencedores os brancos mesticados e, justamente por isso,
preparados, genética e culturalmente, para suportarem os rigores do meio tropical. Nos seus
Estudos Sobre a Poesia Popular no Brasil, o literato sergipano apontava com as seguintes
consideragOes essa sua visdo de Brasil: “a obra de transformacdes das racas entre nés ainda
esté longe de completa e de ter dado todos os seus resultados. Ainda existem os trés povos
distintos em face uns dos outros, ainda existem brancos, indios e negros puros. S6 nos
seculos que nos hdo de seguir a assimilagdo se completara”. Dai prossegue o pensador da
realidade brasileira. “O que se diz das ragas deve-se repetir nas crengas e tradi¢es. A
extingdo do tréfico africano cortando-nos um grande manancial de misérias, limitou a
concorréncia preta; a extingdo gradual do caboclo vai também concentrando a fonte india; o
branco deve ficar dentro em pouco com a preponder &ncia absoluta no nimero, como j& a tem
nasidéas’ (ROMERO, 1977 [1888]: 39)°.

Na interpretagdo de Silvio Romero, portanto, os euro-descendentes brasileiros, sem
perder seus atributos originais incorporariam o legado dos outros grupos raciais, absorvendo
suas melhores qualidades. Lograriam combinar a potencialidade intelectual e moral dos
caucasianos e a resisténcia fisica dos amerindios e dos negros. Do mesmo modo, 0s
brasileiros brancos, necessariamente mesticados, igualmente herdariam e depurariam a
tradicdo cultural desses dois Ultimos contingentes, utilizando-a como um meio de construgdo
de sua propria identidade. Essa visdo de Romero foi fundamentalmente seguida pela obra de
Freyre (C.f. SKIDMORE, 1976 [1974])°.

5 Para uma interpretacdo sintética da obra maxima de Silvio Romero, “Histéria da Literatura Brasileira”, ver
Abdalla (2000).

 Fazendo-se justica a Freyre, cabe sdlientar que a perspectiva de que o brasileiro do futuro seria
fundamental mente branco era compartilhada por amplos setores da intelectualidade brasileira (C.f. SKIMORE,
op cit). Ta como diria, em uma obra escrita em pleno otimismo de meados da década de 1950, sobre o futuro
racial da populagdo brasileira, o prestigiado educador Fernando de Azevedo: “ (a) admitir-se que continuem
negros e indios a desaparecer, tanto nas dilui¢des sucessivas de sangue branco, como pelo progresso constante
de selecdo bioldgica e social e desde que ndo sgja estancada a imigracdo sobretudo de origem mediterréanea, o
homem branco ndo sb terd, no Brasil, 0 seu maior campo de experiéncia e de cultura nos tropicos, mas podera
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De todo modo, ha um carater inovador do culturalismo de Freyre, seja em relacdo a
obra de Arthur Ramos, seja mesmo em relacdo a0 seu antigo mestre, Silvio Romero. A
inovacdo reside no fato de ter valorizado as matrizes genéticas e os habitos culturais
origin&rios que formavam o povo brasileiro (resultantes daquilo que, para Paulo Prado,
formavam trés ragas tristes. lusitanos, indigenas e negros), sem perder tempo com pundonores
reacionarios de ordem étnico-racial. Dessa forma, antes que o repudio ou a vergonha, o
brasileiro deveria se orgulhar de suas origens. Com a forga de expresséo que |Ihe é peculiar,
Gilberto Freyre, em Casa Grande & Senzala, afirmou que todo brasileiro, mesmo o alvo, de
cabelo louro traz na alma, quando ndo na alma e no corpo a sombra ou pelo menos a pinta
do indigena ou do negro. No caso da influéncia negra, esta se faria sentir nos mais
significativos momentos da vida colonial:* (n)a ternura, na mimica excessiva, no catolicismo
em que se deliciam nossos sentidos, na misica, no andar, na fala, no canto de ninar menino
pequeno, em tudo que € expressdo sincera de vida, trazemos quase todos a marca da
influéncia negra. Da escrava ou sinhama que nos embalou. Que nos deu de mamar. Que nos
deu de comer, ela prépria amolengando na méo o boldo de comida. Da negra velha que nos
contou as primeiras historias de bicho e de mal-assombrado. Da mulata que nos tirou o
primeiro bicho-de-pé de coceira to boa. Da que nos iniciou ho amor fisico e nos transmitiu,
ao ranger da cama-de-vento, a primeira sensagcao completa de homem. Do mulegue que foi 0
nosso companheiro de brinquedo” (FREY RE 1998 [1933]: 283).

Cabe frisar que durante muito tempo a obra de Gilberto Freyre foi lida dentro da chave
da escraviddo benigna, onde senhores e escravos confraternizariam, nos diversos momentos
da vida socia. De fato, em diversas passagens, contidas em seus escritos, 0 sociologo
pernambucano favorece esse tipo de interpretacdo. De todo modo, a esse respeito, podemos
igualmente mencionar o estudo de Ricardo Benzaguém de Araljjo, que analisando os estudos
de Freyre publicados na década de 1930, trouxe uma contribuicdo muito importante
demonstrando que os termos apresentados pelo mestre da tradigdo culturalista eram mais
complexos que usuamente se supunha. “Nesse sentido, a degradacéo contida na convivéncia
com aquelas desmedidas entidades estd4 longe de ter um significado apenas negativo,
envolvendo também a familiaridade, festividade e, abundancia. Ora, o relativo elogio que
Gilberto fez & loucura em Casa Grande & Senzala garante que a hybris também esteja

presente no que rebaixa quanto no que redime a vida social; na violéncia e no despotismo; do

recolher a velha Europa — cidadela de raca branca -, antes que passe a outras maos, o facho de civilizacdo
ocidental que os brasileiros emprestardo uma luz nova e intensa, - a da atmosfera de sua propria civilizagao”
(AZEVEDO, 1963 [1955]:79-80).
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mesmo modo que na intimidade e na confraternizacdo. Assm, ainda que imprimisse uma
marca prejudicial na natureza tropical; coalhando-a de vermes, no regime alimentar da
colénia, tornando-a vitima do maior desequilibrio que se possa imaginar, e na prépria
atividade sexual, transformando-a atraveés da sifilis que ela propagava e do sadismo que era
exercido, em um vinculo de sofrimento, deformacdo e morte, 0 dominio do excesso vai
permitir que a afirmacéo daquel es antagonismos seja perfeitamente compativel com um grau
guase inusitado de proximidade, recobrindo de um colorido, de um ethos particular a
senhorial experiéncia da casa-grande” (BENZAQUEM DE ARAUJO, 1994:72-73).

Dessa interpretacdo podemos compreender de forma mais aguda, ndo apenas o modo
pelo qual Freyre entendia o passado brasileiro, mas também o seu futuro. Males de origem
todos os povos os teriam. O passado colonia brasileiro guardaria consigo as mazelas
derivadas da mé& aimentacdo, do familismo, do compadrismo e mesmo da violéncia sédica
(gosto de mandar dar surras, a depravacdo sexual, o sadismo contra 0s moleques escravos e
demais subordinados) praticada pelos senhores brancos. Mas, por outro lado, no discurso
daguele autor, o passado colonia brasileiro — pela plasticidade, mobilidade e miscibilidade
dos portugueses, aém das licenciosidades permitidas pelo catolicismo tal como j& vinha
sendo praticado em Portugal - nos teria legado zonas de intimidade (mesmo que
frequentemente violentas e sédicas), entre escravizadores e escravizados, que as demais
experiéncias colonizadoras de origem holandesa ou inglesa ndo teriam admitido. Do ponto de
vista das relagbes raciais, haveria, por parte dos senhores brancos, antes o gosto pelo dominio
— especidmente o sexual -, do que a repulsa racia. Assm, aém da miscigenacdo, que
continha consigo a reducéo das disténcias sociais entre os extremos da pirdmide social,
mormente pela via da mesticagem, a civilizagdo brasileira teria incorporado importantes
aspectos sincréticos no plano racia e cultural.

A preservagdo de tal perspectiva seria fundamental quando do processo de
modernizacdo do Brasil. Com sua grande capacidade de adaptacdo, nosso pais — cujo destino-
manifesto era ser uma Europa Tropical - poderia dar ligdes ao mundo de um Terceiro Tempo
Social (termo esse empregado pelo autor em Ordem & Progresso). Isto €, nem o modorrento
dos tempos do Império. Nem a frieza tipica da raz&o instrumental ascética no plano das
relagcbes humanas e sociais, em especial o conflito racial. Para tanto, defendia Freyre, era
importante a preservacdo, no seio da modernidade, dos principais habitos sociais herdados,
lentamente temperados, ao longo do periodo colonial no interior da sociedade comandada

pelos aristocratas rurais.
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Destarte, 0 modelo luso-tropicalista seria uma experiéncia aternativa ao modelo
anglo-sax&o de colonizagdo, permitindo uma via prépria de modernizagdo da vida socia. Por
um lado, nos paises colonizados por puritanos, e o exempl o norte-americano nesse caso torna-
se obrigatério, a vida socia teria sido absolutamente dominada técnica e pela ciéncia,
acarretando um absoluto desencantamento do mundo (C.f. WEBER, 1999 [1904]). Por outro
lado, a rigidez ascética dos puritanos, a0 ndo construir zonas de aproximagdo entre 0s
extremos da pirdmide social (mormente pela suposta recusa dagueles agentes ao contato
sexual com as mulheres escravizadas), teria gerado uma sociedade abertamente racista, de
grupos raciais bem delineados e identificavels, incapaz de um convivio ndo categérico entre
as pessoas de procedéncias genéticas distintas. Ou sgja, ndo eram sociedades que
conformassem umademocracia étnica ou racial.

De todo modo, frise-se que esses aspectos sincréticos e democr ticos somente podem
ser plenamente compreendidos no plano normativo, desde levemos em consideracéo que para
Freyre as tradicionais hierarquias socio-raciais jamais deveriam ser questionadas. Na verdade
tal plano da discuss@o poucas vezes € mencionado. Todavia, tal omissdo ndo deixa de ser
sumamente questiondvel em se tratando da obra do socidlogo pernambucano: ou sgja,
democracia racial, que poderia trazer um relacionamento mais amistoso entre individuos
portadores de marcas raciais diferentes somente se torna factivel quando um dos polos da
relagdo aceita se sujeitar no interior de contatos, como individuos e coletividades, a relacfes
notadamente assimétricas em termos econdmicos, politicos e simbdlicos (no caso, prestigio
socia). Voltaremos a esse tema mais abaixo quando formos comentar a produgéo culturalista
contemporanea sobre as relagles raciais brasileiras e aquilo que entendemos ser a Lenda da
M odernidade Encantada.

Um outro aspecto bastante relevante do mito da democracia racial, tal como proposta
por Freyre e demais autores culturalistas reside no debate sobre a dinémica da mobilidade
social presente nesse tipo de sociedade. Guimaraes (2002:152) entende que Gilberto Freyre
opde o modelo democratico socio-racial & democracia politica: “Freyre forja a idéia de
‘democracia social’ ainda nos anos 1930, contra o fato patente de auséncia de democracia
politica, quer no Brasil ou em Portugal”. De fato, a nosso ver, é um inegével fato histérico a
realidade de que Gilberto Freyre nem sempre foi um ardoroso defensor da democracia
politica. Assim, j& nos anos 1950 as teses luso-tropicalistas do autor foram seriamente
criticadas como um modo el egante de apoio a ditadura de Salazar, em Portugal, e de defesa do
j& carcomido império colonial lusitano (MEDEIROS, 1984). Do mesmo modo, € fato notdrio

0 apoio do socidlogo pernambucano, assim como muitos da geracdo regionalista, ao golpe
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militar de 1964 e ao truculento regime politico que dali se seguiu por vinte anos. Entretanto,
vale notar, que quando Freyre escreveu suas obras consideradas mais significativas, ao longo
dos anos 1930 e 1940, este autor esteve efetivamente engajado na luta contra o Estado Novo e
contra os regimes nazi-fascistas que imperaram na Europa central e mediterranea (C.f.
MARINHO: 2002).

Desse modo, talvez seja mais razoavel dizer que Freyre tenha sido um autor
primordialmente preocupado com a dimensdo social da democracia sendo a dimensdo da
democracia politica, realidade & qual o autor ndo logrou ter uma coeréncia em especial ao
longo de sua trajetdria, um aspecto secundario em sua formulag&o. Isto ndo quer dizer que o
sociologo visse o plano da politica com desdém. Decerto seu projeto de modernizagdo
conservadora do pais, em alguma medida, também dependeria da presenca do Estado portador
de uma estratégia nacional coerente a este objetivo. Frisamos, contudo, que a visdo de Freyre
sobre a democracia étnica brasileira somente pode ser plenamente compreendida quando a
comparamos com um outro modelo de democracia social que erarepresentado pelos EUA.

Na época que Freyre escreveu seus primeiros cléssicos, o pais do Tio Sam vivia uma
profunda ambivaléncia que levaria, nos anos 1940, Gunnar Myrdal (1944) a organizar o
igualmente cléassico An American Dilemma. O dilema americano era representado pelo fato de
que muito embora fosse a terra por exceléncia da igualdade juridica, da livre iniciativa e da
mobilidade socia dos individuos, aguele pais, de forma concomitante, mantinha os negros e
indigenas, bem como todos os seus descendentes (mesmo 0s miscigenados de tez
razoavelmente caucasianad), independentemente de seus méritos e qualidades, vivendo
completamente apartados, dentro de um quadro que ndo poucos autores chegaram a ver uma
variante da sociedade de castas, tal qual praticada na india (C.f. PARK, 1950). Deste modo,
se era verdade que as estruturas sociais norte-americanas ndo eram rigidas, igualmente era
verdadeiro que tal processo ndo integrava de forma absoluta os contingentes racialmente
subordinados e seus filhos, mas, somente, 0s descendentes dos europeus.

Neste sentido, ao olhar de Gilberto Freyre, 0 modelo brasileiro de relagbes raciais nos
teria configurado uma vantagem sobre o padréo anglo-saxédo de colonizagdo. Nossas
estruturas sociais podiam ser duras, hierarquizadas e as ragas, imersas nas clivagens de
classes, podiam vir a ter padrdes de vida muito diferenciados. Mas elas, a principio, seriam
permeaveis aos descendentes dos antigos escravos e indigenas, desde que estes portassem
qualidades e méritos. “na edicdo de 1879, de Brazl and the Brazlians, o ver. James C.
Fletcher destacava o fato, um tanto escandaloso para os anglo-americanos, de, pela

Constituicao do Império brasileiro, a cor ou a raca ndo ser nem direta nem indiretamente
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base de direitos civis. Dai, uma vez livre, o individuo preto ou pardo poder atingir pela
energia ou pelo talento posi¢gbes a que a sua raga, nos Estados Unidos, ndo |he permitia
chegar, por maior que fosse 0 seu talento ou sua energia ou sua virtude” (FREY RE, 2000
[1956]:427). Ou sgja, neste estrito plano, nossa estrutura socia seria mais meritocratica que a
americana. Por isso, seriaracial, ou etnicamente, democratica. Nos EUA tal linha de cor seria
simplesmente intransponivel, ou sgja, sua forma exemplar de democracia social, que tanto
encantara entre outros Tocqueville, apresentaria esta chaga que, no fundo, representaria os
préprios limites do sonho americano.

A conclusdo mais importante deste debate reside no fato de que, se a democracia
étnica, tal qual vislumbrada por Freyre, tinha na presumivel tolerancia entre pessoas de cores
distintas 0 seu motor dindmico, a sua maior realizagéo residia justamente no fato de que tal
arranjo socia era favorével ao processo de mobilidade social dos descendentes dos negros
com os brancos, isto é, os mesticos.

Baseado nesses termos, podemos ver que o culturalismo de Freyre, valorizando a
especificidade cultural brasileira e a mesticagem, acabou tendo um papel estratégico em
termos da construcdo de um ambiente ideoldgico e cultural propicio ao desenvolvimento
econdmico e ingtitucional do Brasil tal como veio se dando desde a década de 1930. O
desenvolvimentista Darc Costa, explicitando um termo usualmente ignorado pelos demais
autores ligados a essa vertente, é cristalino ao apontar a intima associac8o entre a concepgdo
nacional-desenvolvimentista e as concepgdes democrético-raciais:” (a) magica da mesticagem
€ a propriedade que n6s temos de deter diferentes graus de morenidade. Esta € uma valiosa
qualidade do Brasil. Sobre esse tema, sobrepujando o pessimismo das geracdes anteriores,
que se julgavam condenadas ao malogro, pela sua condi¢do de participes de um pais sem
futuro, em decorréncia do caréter mestico de sua populagdo, vem, ao longo de todo este
seculo XX, se sucedendo desde a descoberta antropoldgica de nosso pais, feita,
principalmente, com FREYRE (caixa alta daquele autor), um orgulho, uma confian¢a e um
arrebatamento expresso pela certeza das vantagens que a completa mesti¢cagem propor ciona,
na arena mundial, ao povo brasileiro. Fez-se com FREYRE a descoberta, nesta parte do
mundo, que ndo ha racas capazes ou incapazes de civilizagdo. Mais do que isso, fez-se a
constatacio que toda trama da histéria resulta de um processo de fuséo e que o Brasil éemssi
proprio o proprio espirito divino da fusdo criadora” (COSTA, 2003:59).

Desse otimismo, realmente, logrou-se forjar um discurso tipicamente nacionalista que
muitas vezes, na contramdo das intengdes do préprio Gilberto Freyre — conservador e

tradicionalista confesso -; acabou gerando movimentos sociais de enorme poder de
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radicalidade, tal como ocorreu na primeira metade da década de 19607, nas lutas pelas
Reformas de Base. Todavia, sem querer desmerecer as influéncias que esse autor - e mais que
0 autor, a propria tradi¢do culturalista -, trouxe para 0 NOSSO pensamento progressista, € um
fato que lido desde a perspectiva dos problemas vivenciados pela nossa sociedade nos dias
atuais, € importante matizarmos diversos aspectos apresentados naquele discurso. Portanto, o
gue nos perguntamos & tendo em vista os enormes abismos socio-raciais atualmente
existentes em nosso pais, até que ponto aguela mensagem pode ser considerada como

efetivamente progressista?

4. Desdobrando os Termos do Mito

Do ponto de vista académico, e quica, politico, no nos parceria equivocado apontar o
principal oponente de Gilberto Freyre e de toda a tradi¢do culturalista, tenha sido sociélogo
paulista Florestan Fernandes. Na obra de Florestan, vemos que o entendimento das relacbes
raciais no Brasil, no passado e no presente, foi compreendido de forma totalmente invertida.

Primeiramente o autor, parte da concepgdo de que o preconceito e a discriminagdo
racial foram gerados no nosso passado escravista. Recuperando os termos da Escola de
Chicago, todo preconceito e discriminagéo sdo formas de preservagé@o de distancias sociais
(PIERSON, 1965 [1945]; PARK 1950). Destarte, era no mundo escravista -, umbilicalmente
assimétrico, coisificado e violento (em termos sociais e raciais) -, que estas formas de pensar
e de agir faziam sentido. Por outro lado, a efetivaigualagéo nas condigdes de vida das pessoas
dos distintos grupos de cor no Brasil dependeria do avanco da propria ordem competitiva,
sistema este que tenderia a tornar andbmalas as formas de dominio socia fundadas em
parémetros ndo racionais. Todavia, o processo de modernizagéo brasileira trouxera consigo
antes uma possibilidade do que a efetiva realizagdo de uma democracia racial tendo em vista
que nosso model o de desenvolvimento havia remanescido dependente e periférico. Portanto, a
preservacdo das desigualdades raciais, as regras de etiqueta e os mitos ideol égicos existentes
nesta seara (preconceito de ndo ter preconceito e o proprio mito da democracia racial), eram
solidérios com o proprio estagio do subdesenvolvimento de nosso pais (FERNANDES, 1978
a[1964a], 1978b [1964b]).

” As influéncias de Gilberto Freyre sobre autores de evidentes vinculos com & esquerda brasileira nos anos 1960
(Antbnio Callado, Antbnio Candido, Carlos D. Andrade, José Hondrio Rodrigues entre outros), pode ser visto na
coletanea “Gilberto Freyre: sua ciéncia, sua filosofia, sua arte (ensaios sobre o autor de Casa Grande &
Senzala e sua influéncia na moderna cultura do Brasil — comemorativo do 25° aniversario da publicacdo desse
seu livro)” de 1962
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Por este conjunto de motivos a mensagem de Florestan Fernandes era duplamente
contraria a interpretacéo de Gilberto Freyre sobre as relagdes raciais brasileiras. Por um lado,
para Florestan, a modernizacdo evidenciava - denotando seu cardter andmalo e grotesco — a
historica presenca do preconceito e da discriminagdo que se voltava contra 0s negros em
nossa sociedade. Ainda que o autor reconhecesse em determinadas passagens que a chegada
dos imigrantes, em alguns casos, trouxera consigo novas modalidades discriminatorias, para
Florestan, a discriminaco sobre os negros (& brasileira) era fundamentalmente filha dos
habitos culturais da antiga elite luso-brasileira de origem escravocrata. Em suma, ao contrario
de Freyre que tendia a identificar o preconceito racial como estranhas as nossas melhores
tradicOes culturais, Florestan 0 associava justamente com a tradi¢éo. Por outro lado, para
Florestan, ndo eram apenas as condutas e atitudes raciais da velha aristocracia agraria (ndo
somente, porém, méxime, a nordesting) que deveriam ser definitivamente aposentadas. Na
verdade, o conjunto da obra proveniente daguele estamento social merecia ter 0 mesmo
destino, pois a sua influéncia e preponderancia sobre a vida nacional, era, ela mesma, o
motivo da perpetuagdo do modelo periférico e dependente que tolhia a plena emergéncia da
ordem competitiva.

A concepgdo estrutural-funcionalista, ndo obstante as suas importantes contribuicoes
iniciais entre os anos 1950 e 1960, especia mente atraves dos estudos de Florestan Fernandes,
Octévio lanni e Fernando Henrique Cardoso, ndo acabou dando pleno curso as investigacdes
sobre o tema das relagdes raciais. Assim, se € verdade que tal aporte passou a entender de um
modo mais critico as formas de relacionamentos entre brancos e negros em nosso meio - tanto
no passado escravista, quanto na ordem competitiva do presente -, por outro angulo, é
igualmente notdrio que a partir dagueles estudos, as reflexdes que se seguiram no interior do
pensamento social brasileiro deixaram de perceber este assunto como de maior importancia
dentro da reflex&o acerca da construgéo das desigual dades sociais em nosso pais.

Destarte, no interior da razéo estrutural-funcionalista, especiamente nos estudos
balizados na teoria da marginalidade, foi gerada uma desnecess&ria associacdo entre a
reflexdo sobre as relagles raciais e as matrizes tedrico-metodol 6gicas que tradicionalmente
vinham informando a realizagdo destes estudos. Assim, por um lado, o culturalismo - e os
Estudos de Comunidade -, passaram a ser vistos como uma ideologia encobridora da efetiva
realidade das relagbes de exploragéo e sujeicéo, tanto da classe trabalhadora (outrora escrava,
nos dias atuais, operéria) como de nosso pais (outrora pelo colonialismo, nos dias atuais pelo
imperialismo). Por outro lado, a propria temética do contato racial entre brancos e negros, em

sendo muito importante na agenda de reflexdes da Escola de Chicago, iguamente passava a
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ser considerada como mero epifendmeno da ordem social (C.f. IANNI, 1966). Desta forma,
era como se as teorias mais usuais de estudos sobre um determinado tema (no caso, 0s
contatos raciais), lidas como ideoldgicas, tivessem que necessariamente condenar como
irrelevante o préprio assunto - e, 0 que € pior, as proprias pessoas - a ser investigado.

N&o obstante, talvez como uma acusacdo do duro golpe tedrico empregado por
Florestan e seus discipulos, gpés os anos 1950 a producgéo tedrica do campo culturalista no
Brasil se encaminhou no rumo de uma maior especializagdo no seu campo de pesguisas.
Assim, tal linha de reflexdo tendeu a voltar-se mais diretamente para os estudos etnogréaficos
sobre diversos aspectos da cultura negra tais como: carnaval, festas, maandragem,
nacionalizagdo e desafricanizagdo de elementos da cultura popular, religides afrobrasileiras,
festas populares, movimento funk, samba, capoeira etc (C.f. SCHWARCZ, 1999:297).

Independentemente da importancia e seriedade destas contribui¢des, ndo deixa de ser
interessante perceber que, no interior daquele conjunto de estudos, os temas reportados a
presenca do preconceito de raga/cor, da convergéncia entre as linhas de classe e cor e demais
aspectos do mundo do sistema, tenham praticamente desaparecido como eixo de preocupagaéo
temético. Como trago de curiosidade, vale lembrar que a producéo culturalista entre os anos
1930 e 1950 era mais ambiciosa a este respeito, buscando desenvolver seus estudos, de fato
levando em consideragéo os aspectos mais estritamente culturais da vida socia (plano das
festas, vida religiosa, manifestacbes artisticas etc), porém, sem nunca deixar de lado o
conjunto de demais aspectos atinentes a organizagdo da sociedade como um todo. Neste
sentido, por mais solertes que tenham sido os argumentos apresentados por Lilia Sshwarcz
acerca dos estudos culturalistas que vieram a lume a partir da década de 1980 - enfatizando o
lado circunstancial da identidade -, € inequivoco que tais enfoques, no gque tange aos temas
da estratificagdo e da mobilidade social, em se abstendo de produzir novos estudos referentes
a esta questdo (preciosa para culturalistas notaveis como Freyre e Pierson) acabaram deixando
o campo livre para as outras interpretagdes provenientes da raz&o oposta a culturalista, que
foram as provenientes da matriz funcionalista e estruturalista (especialmente a de
fundamentacdo marxista).

De qualquer maneira, a partir dos anos 1990 como que chegamos a um terceiro
momento de estudos culturalistas sobre as relagbes raciais brasileiras. Por um lado cabe
salientar que estas contribuigdes sdo importantes, pois implicam a retomada de um antigo
debate que de certo modo havia ficado em compasso de espera entre a segunda metade dos
anos 1960 e o fina da década de 1970. Assm, a formulagdo culturalista contemporanea

terminou encontrando no plano do simbdlico as chaves de compreensdo — e de positivagéo —
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do modelo brasileiro de relagbes raciais. Tal como pode ser depreendido da argumentagédo
Lilia Schwarcz: “(a)ssim como ndo é possivel negar o racismo — que no Brasil se afirma por
uma hierarquia muito internalizada e ndo exclusivamente pela divisdo das classes sociais -,
também néo se pode abrir méo de falar das singularidades dessa sociedade misturada. N&o
me refiro apenas & mistura bioldgica, mas sobretudo & miscigenacdo dos costumes, da
mistura e da religido” (C.f. SCHWARCZ, 1999:179). Fry, igualmente destaca o fato de que
no Brasil a democracia racia sga um ente inexistente (o) Brasil vive ‘surtos de
particularismo dentro de seu universalismo constitucional e consentido; afinal como reza o
ditado popular, ‘na prética a teoria é outra’. Mas nem por isso precisamos descartar a
‘democracia racial’ como ideologia falsa. Como mito, no sentido que os antropdlogos
empregam ao termo, € um conjunto de valores poderosos que fazem com que o Brasil sgja o
‘Brasil’ para aproveitar a expressdo de Roberto daMatta. Como tal, é seguramente nada
desinteressante num mundo assolado pelos particularismos ‘raciais, “étnicos e ‘sexuais
que alhures produzem sofrimento e morte no pretenso caminho da igualdade” (FRY,
1995/96:134).

Assim, o que se pode depreender desta passagem de Lilia Schwarcz e de Peter Fry é
que no Brasil efetivamente a democracia racial ndo passa de um mito. Todavia, destacam os
autores, 0 mito guarda uma importéancia por ele mesmo, tendo em vista sinalizar um tipo de
desgjo coletivo, ausente de outras realidades onde a discriminagdo racial ndo faria questéo de
se manifestar de forma velada®. Ou antes, ocorreria no modelo brasileiro de relagtes raciais,
um jogo de compensagdes onde, em alguns espagos e momentos, o racismo e a discriminagéo
apareceriam de forma mais frequente e, em outros espagos e momentos, onde tais
manifestagdes estariam praticamente ausentes, valendo ai sim, o principio da harmoniaracial.
Dito de outra maneira, considerando que toda sociedade se articula em torno de mitos de
origem, o da democracia racial seria apenas um entre tantos outros (tal como o sonho
americano de ascensdo individual através do proprio esforco, ou dos franceses de viverem na
terra da liberdade, igualdade e fraternidade etc). Destarte, neste modo de entendimento, o mito
da democracia racial, dado seus pifios resultados em termos da efetiva igualagdo das
condicdes de vida dos diferentes grupos de raga/cor, deixava de ser positivado pelos seus
aspectos concretos e terminava sendo por aquilo que viriam a ser os seus desgjos de um

mundo livre de racismo, preconceito e da discriminacéo racial e de cor.

& Uma interpretacao critica deste discurso pode ser encontrada em Guimaraes (1999)
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Percebe-se, portanto, que os cientistas sociais que apostam na validade do mito da
democracia racia fazem um balanco entre os pros e contras do modelo de contatos raciais,
chegando a conclusgo de que, mesmo portando tantos problemas, o padréo de relagdes entre
brancos e negros vigentes no Brasil deveria ser fundamentalmente preservado (C.f. GRIN,
20013, 2001b). Neste sentido, a questdo passa a ser como entender os fundamentos desta
conta de chegada realizada por agueles autores naquilo que em nossa Tese de Doutorado
(PAIXAO, 20054) identificamos como sendo a Lenda da M odernidade Encantada.

No nosso estudo dos termos da Lenda da Modernidade Encantada foi possivel
entender que na visdo culturalista haveria a crenca de que o Brasil, mais do que qualquer pais
latino-americano, teria encontrado uma via alternativa para a promogéo de seu processo de
modernizagdo que passaria pela preservacdo de éreas intocadas pelo funesto mundo do
interesse material e politico. Esta zona ndo interessada da vida social formaria uma espécie de
refugio ao desencantamento do mundo, termo este avangado originalmente por Max Weber. E
essa preservacdo, de acordo com nossa hipétese, teria sido possivel justamente pelo padréo
brasileiro de relacionamentos raciais. Assim, se nos paises mais desenvolvidos o0 progresso se
fez acompanhar pelo distanciamento entre os racialmente diferentes, e a reducéo das relagoes
humanas a0 mero estégio instrumental, no caso brasileiro teria ocorrido a preservacdo de
determinados espagos propicios a interacdo de brancos, negros e mesticos. Desta forma,
nagueles dados locais, 0os contatos inter-raciais poderiam ocorrer sem maiores fricgoes,
gerando um sentimento coletivo de desejo de paz inter-racial e de repulsa as formas abertas de
racismo. Por este motivo, a argumentacdo culturalista contemporanea aponta serem
impertinentes as politicas de promo¢do da igualdade racial. Isto porque tais politicas, em
nome da promogdo da equidade, poderiam por em risco os principios da paz inter-racia
vigentes em nosso meio. Todavia, estas consideragtes ndo esgotam os termos da Lenda.

O modelo brasileiro de relagdes raciais combina didlogo e intimidade entre as pessoas
diferentes, contudo, desde a constante preservagdo de abissais desigualdades entre os grupos
portadores das distintas marcas raciais. Assim, desde que as assimetrias ndo sejam postas em
questéo, as relacles entre as pessoas de ragas diferentes podem ser dar de forma amigéavel,
amistosa, intima e, dentro de certos espacos e momentos, mesmo anérquica. No instante que
estas assimetrias S0 postas em quest@o a aparente paz se esvai como plumas. Porém o préprio
sistema teria uma espécie de no break interno que evitaria que estes conflitos se extremassem.
Este vem a ser as regras de etiquetas raciais, que protegem 0s negros e mesti¢os escuros que
estgjam em seu lugar, isto €, ndo estejam fazendo nada de comprometedor as estruturas raciais

vigentes. Isto, em termos praticos, significa ndo estarem estas pessoas ocupando postos de
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trabalho bem remunerados ou prestigiados, explicitando ter ou amejando conquistar niveis
educacionais mais avancados, exercendo fungdes publicas de maior responsabilidade ou tendo
alguma forma ostensiva de apari¢&o publica (salvo em &reas muito reservada como as artes, a
religido e os esportes), que ndo sejam proprios para & sua condigdo racia (ou dito de outro
modo, que ndo se coadunem com as marcas raciais portadas por este determinado individuo).
Por outro lado, como um ultimo recurso para impedir 0 prosseguimento de alguma contenda,
existe uma espécie de licenca para que 0s que portem as marcas raciais menos negréides
(inclusive os morenos) possam usar o0 gas paralisante do insulto racial (vocé sabe com quem
est4 falando?), restabelecendo — & la DaMatta (1997 [1978]) — os termos hierarquizados nos
quais estas relagdes se fundamentam.

Portanto, da leitura das contribuicbes provenientes da visdo culturalista
contemporanea, antes que um residuo negativo de um modo de relacionamento inter-racial
essencialmente positivo, as desigualdades raciais ndo podem ser combatidas porque séo partes
intrinsecas e necessarias do préprio modelo. Ta como, falando do mundo cultural 1bérico, nos
pondera Richard Morse. “(n)a ibero-América, como vimos, o liberalismo forneceu uma
racionalidade modernizante para a ascensdo seletiva do talento empresarial e para
vinculagdo das economias regionais com as do Ocidente capitalista. Sua critica das estrutura
corporativas, no entanto, ndo se expandiu a ponto de universalizar a mensagem do
individualismo. Em versdes locais o liberalismo era compativel com a hierarquia e a
subordinacio” (1988:93).

Avancgando na reflex@o, ndo seria a rigor correto dizer que na Lenda da Modernidade
Encantada, brancos (e mesticos-claros) e negros (e mestigos escuros) interagissem igualmente
sob par@metros ndo instrumentais. Os brancos entrariam nesta relagdo na condicdo de pélo
dominante e enquanto tal interagiriam com os demais grupos reservando-se ao direito de
saber de que forma esta interagdo iria ocorrer. Sabendo-se superiores aos negros (em termos
econdmicos, poder e de prestigio social), os brancos poderiam se abrir intermitentemente para
relagdes desinteressadas com aguelas pessoas que afina de contas subordinariam. No outro
polo se exigiria que 0s negros tivessem um comportamento complacente para com tal padr&o.
Na medida em que estes grupos ndo reivindicassem igualdade, mais uma vez em termos
econdmicos, poder e de prestigio social, as relacbes entre ambos 0s grupos poderiam
transcorrer de forma amistosa nos momentos especificos das festividades, do lazer e da
religido (as areas moles do contato racial). Ou segja, as assimetrias € o0 preco que se paga pela
paz. Assim, no interior deste ponto de vista, sd0 as disparidades raciais que garantem a

qualidade dos modos de interagdo entre brancos e negros no Brasil. Esta € a chave do
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entendimento da Lenda da Modernidade Encantada. Ou melhor, esse € 0 segredo do racismo a

brasileira

6. Relagbes Raciais e Desenvolvimento

H& uma hipdtese contida no pensamento desenvolvimentista e modernista brasileiro
segundo a qual o processo de crescimento da economia, desde que capitaneado pelo setor
industrial e de servigos modernos, poderia carrear consigo, por livre e espontanea vontade, a
resolugdo dos grandes problemas do pais. Tal como relata César Benjamin (1994:23-24):
“(t)ivemos, até periodo recente, uma grande utopia, a da industrializacdo e do
desenvolvimentismo. Ela conquistou os coragfes dos nossos pais, que experimentaram a
sensacdo de que o Brasil era o pais do futuro que estava sendo construido: daquele
desenvolvimento industrial resultaria a superacdo do subdesenvolvimento e da pobreza”. Ou
Sgja, por esse ponto de vista, a0 se associar a industrializagdo a ruptura com os termos da
antiga divisdo internacional do trabalho, esta transicdo produtiva se faria acompanhar pela
reducéo do peso relativo dos resquicios do antigo sistema colonial, tal como o latifundio
monocultor ou mesmo a dependéncia externa das pragas internacionais. Assim, de acordo
com tal hipdtese, a modernizacéo do pais, por s s, poderia trazer a superacdo de nossas
antigas mazelas sociais.

Por outro lado, conforme jéa vimos, 0 modelo desenvolvimentista acabou sendo forjado
utilizando como motor ideolégico o proprio mito da democracia racial. Ou seja, o idedrio
mitico da mesticagem, ou da morenidade, produto sincrético da fusdo das trés ragas
origin&rias formadora do povo brasileiro, acabou sendo utilizado instrumentalmente pelas
elites brasileiras como um instrumento mobilizador do desenvolvimento e do progresso.
Nesse sentido, tendo em vista 0 debate sobre as a¢bes afirmativas nos dias atuais, parece que
os autores mais fortemente vinculados & uma concepgdo desenvolvimentista elegeram as
reivindicagdes do movimento negro como especialmente improprias para o contexto nacional.

O mesmo César Benjamim, em outro artigo, deixa bastante nitido que “(a) fusdo de
subgrupos humanos, acelerada na modernidade, foi mais radical no Brasil do que em
qualquer outra parte do mundo. Sociedade recente, nascemos nNo exato momento em que o
reencontro se acelerou”. Assim, o autor € enfético em apontar: “(c)omo resultado, ndo somos
nem brancos, nem negros — somos mesticos. Bioldgica e culturalmente mesticos. Aqui, mais
do que em qualquer outro lugar, a tentativa de constituir uma identidade baseada na “ raca”

€ especialmente reacionaria. A afirmagéo, que tantas vezes ja ouvi, de que o Brasil é o pais
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mais racista do mundo € uma patética manifestagdo de nosso esporte nacional favorito —
falar mal de n6s mesmos’. Dai, prossegue Benjamin: “(0)s elementos culturais e ideol 6gicos
racistas, que subsistem entre nds, ndo interromperam nem conseguirdo interromper o
processo de construgdo de uma sociedade mestica, cuja unidade tem sido dada pela bela
capacidade de criar e recriar uma cultura de sintese. Mesmo assim, aqueles elementos
precisam ser combatidos. Mas definir quotas serd o melhor caminho? Devemos fixar o que
nao éfixo, separar o que ndo esta separado? Quem é negro e quem é branco no Brasil? Onde
estd a fronteira entre ambos? E os brancos pobres, que sdo muitos, como ficam?”
(BENJAMIN, 2002:36-37). Finalmente, o autor, em mais recente artigo aprofunda idéas
anteriores apontando implicitamente sobre a agenda do movimento negro apontando que: “(0)
que vem acontecendo € a destruicdo da identidade, que é fundamental para qualquer
sociedade. NoOs temos sido golpeados na destruicdo de nossa idéia de Brasil. Nao é
substituicdo por outra idéia € a substituicdo por uma ndo idéia” (BENJAMIN, 2006:10).

Os termos apresentados por César Benjamin sdo importantes, tendo em vista tratar-se
de um intelectual que, com méritos, possui amplo reconhecimento de sua trajetoria como
pensador e militante. Assim, 0 estudo de seus argumentos mais recentes sobre aquele tema
pode ser importante tendo em vista as reflexdes ora feitas sobre os didl ogos existentes entre 0
model o de desenvolvimento econémico brasileiro e as relagbes raciais.

Assumir que o mito da democracia racial seja efetivamente uma idealizacdo, que né&o
encontra correspondéncia alguma na realidade, assume uma gravidade que o autor ndo parece
ndo perceber. Uma coisa era, tal como Gilberto Freyre, entender que a democracia racial era
uma realidade presente em nossa realidade passada e presente. Ora, nesse caso, O autor
acreditava piamente em uma idéia e a seguiu, a despeito de tantas evidéncias empiricas em
contrario. Contudo, outra coisa é saber, como Benjamin, que a democracia racial, tal como
formulada pelos culturalistas classicos, € ilusoria e, ainda assm insistir em manter-se fiel a
essa idealizacdo mesmo sabendo ser a mesma falsa. Nesse caso, ha uma troca entre um mito,
portanto falso, e uma realidade de assimetrias, violéncias e privagdes, cruamente verdadeira,
mormente para suas vitimas. De todo modo, a pergunta que nos fazemos & se as
empiricamente constataveis desigualdades raciais, eternamente prorrogadas, ndo podem ter
desdobramentos no plano normativo, porque que uma realidade inexistente (uma mentira em
suma) o pode? Seria porque as idealizagbes democrético-raciais apontam para um mundo
equanime entre os diferentes? Ora, mas se isso é realidade porque tanta intolerancia a adogéo
do principio da igualdade racial? Por que esse principio acaba sendo entendido como

potencialmente demolidor da paz racial brasileira? Enfim, como acreditar que a democracia
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racial possa ser considerada uma meta a ser alcangada, se 0s mesmos autores que formulam
esta sentenga, normativamente, discordam da validade da adogdo de medidas que possam
justamente levar ao alcance da meta?

E muito importante que prestemos atencdo a glorificagio que autores como César
Benjamin e Darc Costa vém fazendo a obra de Freyre e ao mito da democracia racial.
Recuperando o que ja debatemos sobre a Lenda da Modernidade Encantada, sabemos que o
modelo brasileiro de relagfes raciais consagra o principio do convivio entre pessoas de
marcas raciais diferentes, porém, desde que algemadas aos grilhdes das hierarquias raciais.
Portanto, um modelo de desenvolvimento gque se funde nessa sorte de utopia, necessariamente
acabara gerando como produto final, aquilo que j& estava previsto em sua origem mitica, isto
€ desigualdades raciais, e, por conseguinte sociais.

No espaco disponivel ndo teremos como apresentar uma longa listagem de indicadores
sociais que retratam as disparidades raciais no Brasil contemporéneo. Assim, nos limitaremos
a algumas poucas evidéncias empiricas. Por intermédio do Grafico 1 podemos ver que a
participagdo dos negros e negras na formag@o da renda disponivel ao longo do periodo
compreendido entre 1980 e 2000 permaneceu praticamente a mesma, correspondendo a ndo

mais que 30% da formac&o da renda disponivel das familias.

Gréfico 1 — Fonte, microdados do Censo 2000. Tabulacdes Observatério Afrobrasileiro / LAESER

Participagdo dos Grupos de Raca/Cor na Renda Disponivel
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No que tange & evolucéo dos indicadores de pobreza e indigéncia desagregados por
raga/cor, vemos que, a0 longo do tempo, eles invariavelmente se apresentam mais

impactantes sobre 0s negros e negras. Assim, de acordo com os dados contidos nos Gréficos 2
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e 3 vé-se que entre os intervalos censitarios de 1980 e 2000, a presenca negra no interior da
populacéo abaixo da linha de pobreza permaneceu em torno de 60%; e no interior da

populacdo abaixo da linha de indigéncia no entorno de 65%.

Gréaficos 2 e 3 Fonte, microdados do Censo 2000. Tabulagdes LAESER / IE / UFRJ

Composicao Racial da Populagéo Abaixo da Linha de
Indigéncia

Composicao Racial da Populagéo Abaixo da Linha de Pobreza

1980 1991 2000
1980 1991 2000

@ BRANCA @ NEGRA B OUTRAS

@ BRANCA @ NEGRA B OUTRAS

Quando analisamos os centis de rendimento dos grupos de raga cor (enfileiradas em
ordem crescente, tal qual o formato de uma Parada de Pen), podemos ver, no Gréfico 4, que,
no ano 2000, em todos as cem faixas desagregadas dos rendimentos de todas as fontes; a
remuneracdo média dos afrodescendentes chegava a no maximo 75% da remuneracdo média
dos brancos. Ou antes, eram justamente nos centis de rendimento mais elevados que os
percentuais da remuneracd média mensal dos negros tendiam a ser maiores. Assim, se no
primeiro centil, o rendimento médio dos negros chegava a 60% dos brancos, no ultimo centil

(centésimo mais rico), esta mesma proporcao caia para 44,7%

‘ Gréfico 4 - Fonte, microdados do Censo 2000. Tabulagbes — LAESER / |E/ UFRJ
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Parada de Pen dos Grupos de Raga/Cor - Brasil,200
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Finalmente, a partir da Tabela 1, podemos ver que os indices de Desenvolvimento
Humano de pretos, pardos, negros (soma de pretos e pardos) e indigenas, em 2000, apareciam
nitidamente inferiores do que o mesmo indice dos brancos e dos amarelos. Assim, caso
formassem paises diferenciados o hiato de brancos (IDH elevado) e negros (IDH médio) em
termos do ranking internacional do IDH seria superior a 60 posigoes. No caso dos amarelos

(IDH dto) e dosindigenas (IDH médio-baixo), a distancia seria de mais de cem posi¢oes.

Tabela 1 —1DH dos gruposderaca/cor Brasil, 2000

Ranking

RACA/COR| Valor IDH IDH Mundo Pais Referéncia
(2000)

BRANCA 0,845 Alto 33-34 Rep Tcheca/Argentina
PRETA 0,717 Médio 99 Jordania
PARDA 0,725 Médio 96-97 China/Tunisia
NEGRA 0,724 Médio 96-97 China/Tunisia
AMARHEA 0,937 Alto 6-7 Estados Unidos/Islandia
INDIGENA 0,683 Médio-Baixo| 110-111 | Indonésia/Guiné Equatorial
Total 0,790 Quase-Alto 55-56 Cuba/Bielordssia

Fonte: Paixdo (2005a)

Desse modo, no nosso entendimento, se torna impossivel pensarmos a construcéo de
um novo projeto de nagdo que ndo coloque essa realidade social em questdo. Tornar as
assimetrias raciais como um dado natural da realidade é o mesmo que dizer que jamais

teremos a efetiva capacidade de forjarmos uma nagdo de iguais.

7. Sobre as | dentidades Raciais no Brasil

N&o deixa de ser interessante reportar as idealizagOes existentes do padréo brasileiro
de relagdes raciais, supostamente t&o democrético, com o préprio modelo de desenvolvimento

que adotamos em nosso pais, a partir dos anos 1930 (e que se aprofundou a partir de 1964).
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Ou sgja, ndo € um mito a realidade de que o Brasil € um pais onde nos dias atuais ocorrem
mais de 40 mil homicidios por ano, onde o indice de Gini da distribuicio dos rendimentos se
aproxima de 0,60 e onde as relagbes trabalhistas, entre géneros e do homem com o meio
ambiente sd0 marcadas pelo seu cardter reconhecidamente brutal e espoliador. Assim, o
epiteto de selvagem é um tanto comum quando tentamos definir o tipo de modelo econémico
capitalista que temos em vigor dentro do Brasil.

De qualquer maneira, desses dois termos podemos constatar que vivemos em meio a
um pitoresco paradoxo: no plano racial somos um modelo para 0 mundo. JA no aspecto socia
nos destacamos por nossa selvageria. Enfim, a pergunta que emerge é se ja ndo estaria na hora
de problematizarmos essa instigante assimetria?

Primeiramente, nos permitamos uma reflex@o sobre uma questdo metafisica, mas de
vital importéncia em todo esse debate: afinal quem sdo 0s negros e 0s brancos em nosso pais?
Como é que podemos ousar nominar alguém de branco ou negro se os estudos mais recentes,
provenientes do campo da genética, mostram justamente que racas biolégicas inexistem (C.f.
PENA et alli, 2000)? Como é que conseguiremos defini-los com essa elevada taxa de
mesticagem presente no NOSSO Povo?

Comecando pelos estudos provenientes do campo da genética, ndo existem motivos
para discordancia quanto ao fato de realmente que as ragas enquanto realidade biol égica séo
entes inexistentes. Por conseguinte, na contramdo dos antigos autores racistas da segunda
metade do século X1X, as aptiddes fisicas, mentais e psiquicas de cada pessoa ndo pode ser
determinadas por motivos raciais. Contudo, essa concordéncia esta longe de esgotar a
problemética oratratada. Assim, se € bem verdade que as diferencas genéticas existentes entre
pessoas de procedéncias distintas &0 minimas, por outra via, tal fato ndo deve implicar no
desconhecimento de que esses mesmos individuos de origens diversificadas segjam
efetivamente diferentes do ponto de vista fisico. Isto é, se é bem verdade que ragas ndo
existem, as aparéncias fisicas entre grupos de seres humanos efetivamente existem. Desse
modo, os diversos tipos de seres humanos possuem varios tipos de cabel os, tonalidades de cor
de pele, alturas, formatos faciais e de olhos entre outras caracteristicas. Nao nos cabe entrar
no meérito das origens dessas diferentes formas humanas, ainda que sgja mais ou menos
evidente que nos seus respectivos mar cos zero, tais diferencas tenham sido geradas por algum
mecanismo adaptativo ao meio, dadas as diversas condi¢des ecol 6gicas onde 0 homo sapiens
foi se adaptando. Finalmente, esses diferentes tipos humanos, postos em diferentes contextos
fisicos e sociais, acabaram gerando modos de existéncia bem diferenciados, o que gerou

diversas formas culturais em termos dos tipos de mitos religiosos, idiomas, culinaria, modos
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de vestimenta, organizag@o da familia, etc. De todo modo, vale frisar que essas distingdes
culturais ndo podem ou devem ser vistas como sindnimas de um conceito fisico de etnia, antes
sendo gerada pel os contextos sociais.

N&o obstante, na sua longa trajetéria pelo mundo, os seres humanos sempre
produziram processos de auto-identificacdo em termos coletivos. O processo de formagéo de
identidades em grande medida se associou com determinadas caracteristicas identificaveis no
plano cultural. Por sua vez, tais processos acabaram gerando correspondentes processos de
hetero-classificagdo, onde as demais coletividades, de forma mais ou menos amistosa, foram
identificadas como o outro. De todo modo, nem sempre esses processos diferenciadores se
relacionaram com a mobilizag&o de aspectos fisicos visivels. Por exemplo, Aristételes, em “A
Politica”, conseguia identificar como escravos naturais 0os barbaros, seres naturalmente
incapacitados ao exercicio da vida ética e ao convivio em sociedades politicas. Todavia, esses
béarbaros, para o antigo filésofo, eram fundamentalmente pessoas de peles claras, ent&o
vivendo no proprio continente europeu (em suma, eram os nordicos dolicocéfalos dos delirios
de OliveiraViana).

Por outro lado, a associagdo entre o tipo inferior e os atributos fisicos discrepantes (cor
de peles, tipos de cabelos, etc) parece ter recebido grande impulso a partir do periodo das
Grandes NavegagOes quando os europeus do oeste se lancaram na empresa de subjugar 0s
demais povos. A partir desse momento, no seio das sociedades européias ocidentais, viria a
ocorrer um grande debate acerca das caracteristicas naturais e espirituais dos povos da Africa
e das Américas, tidos como essencialmente diferentes das gentes originarias do continente
europeu. Tal processo, apesar do recuo parcial ocorrido com a emergéncia do |luminismo,
ganharia grande impulso no século XIX e a congtituicdo da antropologia fisica enquanto
campo do conhecimento. A partir dai um argumento supostamente cientifico acabaria dando
uma roupagem tedrica a um argumento que ndo passava de uma justificativa do processo de
subjugacéo de alguns povos por outros (C.f. STOLCKE, 1991).

Portanto, se é bem verdade que raga inexiste enquanto realidade bioldgica, do ponto de
vista da estrutura fisica corpérea de cada pessoa (ou grupo de pessoas), tais diferenciacdes
efetivamente existem. Que ao longo da histéria da humanidade, especiamente nos ultimos
500 anos, tais formas tenham servido para a constitui¢céo das ideologias e mistificagbes mais
estapafurdias, com trégicas seqlelas para os grupos e individuos identificados pelos mais
fortes como inferiores, isso ndo pode implicar que essa mesma histéria sgjairreal. Em suma,
racas ndo existem, mas os tipos fisicos, com toda carga de valoracdo hierarquizadora que

esses contém, sim. Essas formas mentais de associagdes ineguivocamente, estdo ancoradas no
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interior de uma ideologia racia, ou racializada, mais ou menos explicita ou implicita.
Somente dentro desses parametros é que podemos compreender essa, de resto, estranha,
associagdo psicol dgica entre cores de peles e tipos de rostos com distintas capacidades fisicas,
psiquicas e intelectuais (C.f. GUIMARAES, 1999). Por isso, posto que a reaidade bioldgica
das ragas € uma inverdade, identificamos esses diferentes tipos fisicos como sendo marcas
raciais, essas palpaveis. Plenamente identificaveis (PAIXAO, 2005a).

Na verdade, esse conjunto de reflexdes forma uma derivagdo de Oracy Nogueira (1998
[1955]), em seu estudo cléssico sobre 0 modelo brasileiro de relagdes raciais. Esse autor
identificou os padrbes de contato existentes entre brancos e negros em nosso pais de
preconceito racial de marca. Isto é, no caso brasileiro a probabilidade de um individuo vir a
sofrer algum tipo de atitude hostil, motivada por razdes relacionadas a raca, era fun¢do da
intensidade das marcas raciais. Ja nos EUA, vigoraria uma outra modalidade, classificada por
aquele sociélogo de preconceito racial de origem. Ou sgja, ao contr&rio do Brasil onde o
mestico, dependendo da intensidade das marcas raciais poderia ser aceito sociamente como
branco (ou ndo negro, ou ndo preto) naquele pais, 0 mestico, seria automaticamente relegado
a0 grupo discriminado. A tal perfil Marvin Harris (1967 [1964]) classificaria como sendo
regras de hipodescendéncia. De qualquer maneira, na verdade, mesmo nos EUA, as
aparéncias raciais sd0 bastante relevantes, seja por conta da maior probabilidade de ascenséo
social de um afrodescendente mesticado de tez mais clara, seja por conta da possibilidade, ja
bastante comentada na literatura, do passing, ou sgja, de um descendente mesticado de
africano (o que outrora se chamaria de octar&o) poder se passar por branco em um local onde
acomunidade (branca) desconhecesse sua origem.

Outro autor que traz contribuicdes interessantes para esse debate é Harold Hoetink
(1971 [1967]). Desse modo, segundo a contribuigdo desse autor, no padréo de colonizagdo das
Américas vigoraria o principio das normas de imagem somética (normatic somatic image).
Ou sgja, as chances de mobilidade ascendente de uma determinada pessoa aumentariam ou
diminuiriam de acordo com o grau de proximidade de seu bi6tipo com o formato humano
caucasiano, considerado padr&o e que, assim, gozaria de maior prestigio social. Ta padréo
seria vélido em todas as Américas, com a diferenca de que nos EUA a zona de aceitacdo do
mestico, mesmo o tez caucasiana, por parte dos brancos seria extremamente diminuta, ao
contrério da Ameérica Latina, onde esse tipo de individuo tenderia a ser mesmo valorizado,
mormente no plano estético.

De todo modo, qual a implicagdo desses modelos quando o argumento se volta para

aspectos estruturais como desenvolvimento e desigualdades sociais? Conforme ja possivel
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apontar, 0 mito da democracia racial possui dois pilares de sustentagdo: a convivéncia
harmoniosa entre pessoas de aparéncias, ou marcas raciais distintas, e a mobilidade social do
mestico, essa supostamente ausente nos paises originados da colonizac&o flamenga ou anglo-
saxa. Por outro lado, esse modelo democrético-racial portaria qualidades Unicas em termos
internacionais, representando o cerne da prépria identidade nacional brasileira rumo ao
desenvolvimento econdmico e social. Como podemos ent&o associar essas caracteristicas com
0 modelo de desenvolvimento econdémico e social vigente no Brasil?

No Brasil sdo brancos e negros aquelas pessoas com aparéncias fisicas suficientemente
marcantes, marcas raciais (especialmente tragos faciais, cores de olhos e tipos de cabel0s),
para serem identificados enquanto tais. Os mesticos de todos os tipos ndo fogem a esse
principio basico, sendo identificados pelo somatério dos seus tragos fenotipicos. Essa
conceitualizagdo ndo deve implicar no desconhecimento dos tantos aspectos situacionais
envolvidos (regido do pais ou local social onde uma determinada pessoa se encontra, roupas
que veste, modo de se expressar etc) que podem tornar esses sistema classificatorio maleavel.
De todo modo, recuperando o conceito de Livio Sansone (1995) acerca das zonas duras e
moles das relagdes raciais, quando essas diferentes pessoas se encontram em espagos Como as
agéncias de emprego, escolas e universidades, contato com o aparato policial, na midia e
publicidade, contato com o aparato policial ou judiciario, nos momentos eleitorais — ou sqja,
nas zonas duras -; suas maiores ou menores probabilidades de sucesso acabam sendo
determinadas pela intensidade das marcas raciais (caucasiana ou africandide).

Tal compreensdo ndo significa aceitar acriticamente o ide&rio que entende que o
continuo dos fendtipos dos brasileiros cria uma incontavel possibilidade classificatoria de
modo a tornar tudo em uma grande confusdo de formas e cores. Antes, t&o-somente 0 que se
reconhece é que os mesticos de tez mais clara, mesmo 0s que portem visivel ou reconhecida
ascendéncia pessoal ndo européia, poderdo ter possibilidades de ascensdo socia semelhantes
aos brancos ndo miscigenados e serem aceitos enquanto pessoas brancas. Ou reconstituindo o
termo original de Carl Degler (1976 [1971]), em nosso pais ha uma efetiva vélvula de escape
para os mesti¢os claros (ou morenos-claros). Ja para os demais (falando de forma genérica, os
que se auto-declaram pretos e pardos aos pesquisadores das pesquisas demogréficas oficiais),
tais probabilidades de mobilidade social tenderdo a ser fundamentalmente menores,
comparativamente aos mais claros, independentemente da intensidade das respectivas marcas
raciais. Essa assertiva ndo implica em afirmar que exista no Brasil uma nitida ou rigida linha
de cor, mas, sim, que a partir de um determinado ponto — de dificil exata mensuragdo, ma

inequivocamente existente -, gerado pela combinacdo de aspectos fisicos, locacionais e
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situacionais, a possibilidade de sucesso no plano educacional, profissional, politico e pessoal
de uma pessoa portadora de marcas raciais mais intensivamente negréides tenderdo a se
reduzir correspondentemente. 1sso devido ao fato de que no processo de conquista de
oportunidades de ascensdo social, individuos portadores de marcas raciais diferentes, estardo
sujeitos a processos desiguais de preferéncia ou, alternativamente, de preterigéo.

Essa compreensdo, iguamente ndo implica na ignorancia quanto ao fato de que
atualmente a maioria das pessoas negras ndo de reconhecem enquanto tal. A esse respeito
cabe salientar que ao contrario de determinadas interpretacdes, que tendem a enxergar nessas
dificuldades o préprio sucesso da democracia racia a brasileira, no nosso entendimento, tais
formas de auto-classificagdo representam o proprio sucesso do tipo de racismo que se pratica
no Brasil. Ou sgja, 0 peso da opressdo que se abate sobre 0s negros é téo grande que muitos
desses preferem néo se reconhecer enquanto tais, preferindo identificar-se com denominagdes
mais suaves e que, pretensamente, poderiam Ihe abrir caminhos de mobilidade e realizagdo
socia e pessoal no interior de uma sociedade notadamente intolerante aos negros. Assim, se a
maior dificuldade dos negros em se assumirem como tal pudesse representar algum indice de
nossa democracia racial, o que dizer dos brancos que ndo apresentam a menor dificuldade
para assumirem sua identidade? Por qual motivo entéo existiria tamanha discrepancia em
termos das probabilidades de assuncdo de sua prépria forma fisica entre pessoas de tez mais
clarae mais escura?

Ainda dentro desse debate que fique nitido que ndo existe por parte do autor dessas
linhas nenhuma intencdo de impor a quem quer que sejaidentidades raciais ou étnicas. A esse
respeito, assumimos aspectos da reflexéo de Taylor (1976) que, em defesa da perspectiva do
reconhecimento cultural, aponta que tal possibilidade ndo pode ser imposta aos individuos.
Portanto, ndo temos motivos para discordar daqueles que apontam que a identidade € antes
um direito do que um dever a ser imposto de fora, sgja a cada pessoa, seja mesmo as
coletividades. N&o obstante, € preciso entender esse processo de forma dindmica, assim
evitando-se o formalismo que aquelas consideragdes podem conter. Destarte, dentro dessa
reflex&o, somos obrigados a apontar que pouco adianta para uma pessoa identificada com um
contingente usualmente discriminado (negros, indigenas, judeus etc) se recusar a se
reconhecer enquanto tal se os agentes discriminadores, dominantes na sociedade, insistem em
Ihe hetero-classificar desse modo. Esse parece ser 0 caso dos que se auto-declaram pardos no
Brasil. De fato, € um direito que cabe a cada um que se vé dessa forma que se expresse desse
modo. Mas, por outra via, € um dever do pesquisador apontar que tais mecanismos ndo

alteram fundamental mente sua situagéo de vida que, em grande medida, tende a se aproximar

32



das condigdes vigentes entre as pessoas de tez mais escuras, que se auto-declaram pretas nas
pesquisas demogréficas oficiais’. Com isso, a unificagdo de pretos e pardos dentro de um
Unico epiteto, negros, ndo pode ser entendido como uma violagdo do principio do direito &
prépria identidade. 1sso porqué nesse caso, essa identidade € imposta, se ndo tanto pelos
militantes ou pesquisadores vinculados a0 movimento negro, mas, sim, pela sociedade racista
envolvente.

Do mesmo modo, ndo ha o menor motivo para dissociarmos esses aspectos do tema da
producdo das politicas sociais. Assim, se € bem verdade que as estratégias do poder publico
no Brasil raramente assumiram uma perspectiva abertamente racialista, por outro lado, os
efeitos de suas agdes ndo deixaram de apresentar efeitos bastante perversos do ponto de vista
das disparidades raciais. Sobre essas préticas do poder publico, que autores como Lopes
(2005) classificam de racismo institucional, ainda ha um amplo espago para reflexdes no meio
académico brasileiro, muito embora de anteméao seja factivel perceber que suas seqlielas para
a questdo das desigualdades raciais, foram t&o ou mais nefastas do que as préaticas mais
abertamente racistas adotadas até os anos 1960, nos EUA ou até a década de 1990, na Africa
do Sul. Destarte, tal processo, em nosso pais, assume pelo menos as seguintes formas: i)
escolha desigual, por parte das autoridades competentes, das areas habitadas primordial mente
por brancos e negros para fins de investimentos em servigcos publicos (rede escolar e
hospitalar, servicos publicos coletivos como coleta do lixo, abastecimento de &gua potavel e
rede de esgoto); ii) postura leniente diante das préticas racialmente preconceituosas e
discriminatdrias no interior das agéncias publicas fornecedoras desses servicos; iii) por uma
acéo seletiva do aparato judicial e policial junto aos afrodescendentes, seja pela via passiva,
através da oferta mais precaria dos servigos de seguranca publica (policiamento ostensivo,
iluminac&o de ruas, acesso aos servigos juridicos, controle da aco dos grupos de exterminios
e quadrilhas organizadas) e ativa, mediante a ago racialmente seletiva da agéo judiciéria,
carceréria e policial, com especial drésticos efeitos sobre a populagdo negra, mormente a

jovem do sexo masculino.

°® Em nossa Tese de Doutorado (PAIXAO, 2005) tivemos a oportunidade de debater que néo eram exatamente
em todos os indicadores sociais que os dados de pretos e pardos, no plano nacional, tendiam a convergir. Assim,
em diversos indicadores relacionados aos padrdes demogréficos, causas de mortalidade, perfil da nupcialidade
entre as mulheres, vitimizagdo por agentes policiais e adesdo as religides de matrizes afrobrasileiras foram
encontradas significativas diferenciaces nos indicadores dagueles dois grupos. Assim, em alguns aspectos da
vida social, muitas vezes as intensidades das marcas raciais pode acarretar em diferenciagdes nos indicadores dos
pretos comparativamente aos pardos. N&o obstante, guestdo ndo serd debatida no presente artigo por ndo
comprometer o eixo fundamental do argumento ora exposto. Ou sgja, nos indicadores sobre a qualidade de vida
(acesso a0 mercado de trabalho, escolarizagdo, intensidade da pobreza e indigéncia), os dados daqueles dois
grupos de cor tendiam a se aproximar.
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Ademais, para 0s autores que imaginam que a via da mesticagem possa ser uma causa
eficiente no sentido da producéo da igualdade racial, cremos que algumas consideragtes
adicionais precisam ser feitas.

Quando o pensamento culturalista moderno consagrou o principio da mesticagem,
evidentemente o0 mesmo acabaria valorizando o legado das trés ragas formadoras do povo de
nosso pais. Entretanto, essa consagracéo ndo diz tudo acerca dos papéis sociais que cada um
dos brasileiros teria no pais do futuro. Aliés, ndo diz tudo, salvo terem considerado que todos
j& seriamos mesticos. Mas isso ndo é verdade. Ja tivemos a oportunidade de mencionar que
em nosso pais existem critérios locais de classificag@o racial. Todavia, ndo dissemos — e ndo
h& socidlogo, antropdlogo ou qualquer cientista social sério nesse pais que ndo reconhega isto
— gue ndo existam sistemas de classificages raciais em nosso pais. E nessa diferenca reside
todo o problema. Portanto, em existindo pessoas classificaveis como brancas, negras e
mesticas (ora mais claras sendo enquadradas como brancas sociais, ora mais escuras sendo
enquadradas como negras socias), 0 que se trata € justamente saber o papel socia que cada
uma delas desempenhard. Para os mesticos mais claros (talvez enquadrévels negros nos EUA,
mas passdveis por brancas no democrético-racial Brasil), esse lugar ja € conhecido. Mas e
para 0s negros (e mesticos de tez mais escura e os indigenas)? O papel social que serd
reservado a esses col etivos?

Assim, a solugdo da mesticagem parece pouco efetiva tendo em vista que o problema
ndo reside na davida sobre qual o destino que os negros brasileiros terdo quando deixarem de
ser 0 que sdo virando, finalmente, mesticos, isto €, negros com marcas raciais extremamente
atenuadas. Antes, o problema reside em quando é que pessoas de aparéncias distintas, ou
portadoras de marcas raciais diferentes, poderéo conviver no interior de uma sociedade na
qual essas dessemelhancas ndo ser@o causas eficientes de determinagdo de trajetdrias
individuais em termos educacionais, profissionais e pessoais.

Ou sgja, aceitar que a igualdade entre as pessoas terd de depender de um processo de
homogeneizagdo fisica entre elas, do ponto de vista da intensidade racial, € 0 mesmo que
aceitar que somos intrinsecamente incapazes de gerar uma sociedade igualitaria para os
cidadaos diversificados tais como elas sdo. Tal como o brasileiro o é. Por isso que ao projeto
assmilador da mesticagem, somente progressista de forma aparente, propomos um novo

horizonte utdpico fundado no principio da diversidade.
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8. Em Busca de um Novo Projeto de Nagéo

Durante boa parte do século XX, a esséncia da agenda o movimento negro brasileiro
residiu nas denuincias sobre as constantes praticas preconceituosas e discriminatérias que os
afrodescendentes vinham enfrentando no Brasil. Posteriormente aos anos 1980, essa agenda
passou por diversas transformagdes, ampliando-se tematicamente (lutas das mulheres negras
contra a discriminacdo agravada, quilombolas, rappers e jovens da periferia, lideres religiosos
em defesa dos cultos afro-brasileiros, militantes da area da salde e da educagdo etc), bem
como, passando a produzir propostas mais propositivas, tais como as agdes afirmativas, as
reparacOes e, a busca de politicas de promocdo da igualdade racial. Enfim, de acordo com
nossa hipo6tese, a proxima fronteira do movimento negro deverd ser, além da ampliago do seu
arco de aiados no interior da sociedade civil brasileira, o questionamento sobre o modelo de
desenvolvimento econdmico e socia implantado em nosso pais desde a Independéncia
Portanto, os desafios do presente momento encontram-se em produzir constantes exercicios
de um agir estratégico, em termos econdmicos e politicos, de modo a gabaritar os
afrodescendentes brasileiros a serem um ator de fundamental relevancia em termos dos
debates acerca dos futuros projetos de nagéo.

Por outro lado, é de fundamental importancia precisarmos o sentido da ac&o desse ator
social, movimento negro. Quando mencionamos essa frente de lutas, ndo estamos querendo
isolar o0 debate a esse estrito ator. Na verdade, caso incorréssemos nesse tipo de concepcao,
muito possivelmente estariamos reproduzindo o irénico termo forjado por Guerreiro Ramos
(1995 [1957]), da patologia do branco brasileiro que, em termos sintéticos, denunciava a
intel ectualidade desse pais por sua postura elitista e distante diante dos negros desse pais,
tratando-os como se fossem alheios a nacionalidade brasileira. Assim, a fina ironia do velho
Guerreiro residia justamente em mostrar as inversdes que ocorriam entre uma elite branca
que, a0 estudar a cultura dos negros brasileiros, falava como estrangeira sobre o povo,
majoritariamente afrodescendente, como se esse fosse 0 estrangeiro. Desse modo, aquele
segmento dava-se ao luxo de falar sobre a etnia negra ou sobre os problemas dos negros,
como se essa questdo ndo fosse ela mesma candentemente nacional, envolvendo todos os
brasileiros, inclusive os brancos.

Pelo contrario, das ligdes do movimento feminista, que nos ensinou o significado da
categoria género, devemos aprender que 0 que esta em jogo Sa0 0S papéis sociais exercidos
pelas pessoas das distintas aparéncias, ou marcas, raciais em nossa sociedade. Portanto o que

se desgja é uma positiva politizaco dessas fungdes sociais, as questionando em multiplos
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sentidos. Assim, da mesma forma que o processo de construgdo de uma identidade negra em
grande medida se deu em func&o de uma pré-existente identidade branca (C.f. BENTO, 2003),
as transformacfes que deverdo ocorrer nos papéls sociais dos negros em nossa sociedade
deverdo, necessariamente, vir acompanhadas de mudancas nos papéis sociais exercidas pelas
pessoas brancas. Deste modo, 0 esforgo deve ser pela constituicdo de amplas maiorias,
formadas por pessoas portadoras de todas as marcas raciais, no sentido da mudanca dagqueles
padrdes. 1sso em nada minimiza aimportancia do movimento negro, que por motivos mais ou
menos 6bvios, devera ter a dianteira de todo esse processo. Antes, tal perspectiva amplia as
responsabilidades desse movimento e dos seus aliados que, destarte, passam, a ter aimperiosa
incumbéncia de pensar o tema do desenvolvimento desde a chave primordial da democracia e
dajustica social, que deve beneficiar os brasileiros de todas as aparéncias fenotipicas.

Portanto, n&o podemos concordar com o0s argumentos dagueles que apontam que a
agenda do movimento negro estaria virtualmente propondo uma néo idéia para substituir a
moderna idéia de Brasil. Pelo contrario, nesse momento ocorre uma disputa contra-
hegemdnica de perspectivas de projetos de pais. De um lado estdo os autores que entendem
que as disparidades raciais sd0 inquestiondvels e que, portanto, postergam a efetiva igualagdo
entre os brasileiros para quando todos forem fisicamente um tanto semelhantes: ou seja, para
nunca. Por outro lado, cresce no nosso pais um movimento democrético de grande poder de
radicalidade, anunciando no horizonte a perspectiva de um pais mais fraterno, no qua as
oportunidades e direitos sociais serdo acessiveis por todos independentemente das
caracteristicas fisicas de cada qual.

De resto, a causa das acles afirmativas € bastante conhecida em nosso pais. Decerto
existe atualmente um amplo consenso no interior de nossa sociedade acerca da validade de
medidas corretivas como as filas para deficientes nos bancos e do estimulo para o acesso de
mulheres nas chapas para cargos eletivos nos Partidos Politicos. Ou o proprio BNDES, que
corretamente financiando a industria nacional com juros diferenciados para que ela possa
fazer frente & competicdo das firmas estrangeiras, mais bem estruturadas em termos
econdmicos e tecnol 6gicos, acabou sendo 0 maior instrumento produtor de politicas de agdo
afirmativa em nosso pais. Em suma, ja faz algum tempo que o principio norteador das
politicas de discriminagdo positiva j4 esta bastante consolidado em nosso pais. Na verdade, o
que precisamos é aplicar esse conceito, ja sobejamente conhecido, para a causa da equidade
racial, essa, tendo em vista a dimensdo insidiosa do racismo a brasileira, remanescendo por

ser plenamente aceito.
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Mas, em suma, por gque esse projeto de pais, sonhado desde os imemoriais tempos das
senzalas, adeias e quilombos, deveria despertar a repulsa de alguma corrente progressista de

NOSso pais: Ndo seria esse um justo combate?
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